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Origens da dialética do trabalho'
PREFACIO
José Arthur Giannotti

Para 0 homem atento a realidade e as ideias de nossos dias, tornou-se quase impossivel
furtar-se a um ajuste de contas com a dialética. E dificil resistir ao fascinio de um conceito tio
usado e, por isso mesmo, fonte de tantas ambiguidades e de tantos mal-entendidos. Mas por
detras deste abuso ndo se esconderia um problema intrincado, merecedor da maior
consideracdo? Se o pensamento dialético est4 cada vez mais fora de moda nas ciéncias naturais,
nas ciéncias do homem, ao contrario, encontra seu ambiente natural, constituindo um precioso
recurso contra a reducdo positivista do fato humano & coisa ou ao comportamento
fragmentado. O fendmeno social ndo possui a exterioridade do objeto natural; desperta no
observador simpatia ou aversao, exige dele a compreensdo de seus motivos e de seus fins, até
que num dado instante esse percebe sua condi¢do de sujeito e objeto da anélise. 1sso quer dizer
que na base do conhecimento dos fenbmenos sociais se encontra uma relacdo simpatica, vivida
entre individuos possiveis ou reais, um relacionamento intersubjetivo a imprimir-lhes um
sentido. Qual é o papel dessas vivéncias na constituicdo da ciéncia do homem? Devem ser
totalmente extirpadas para dar lugar a determinagGes puramente intelectuais, objetivas e
exteriores, ou se integrara no conhecimento do objeto, na medida em que a objetividade do
homem compreenderia uma interioridade imanente que seria impossivel desconsiderar?

Dizemos em geral que um objeto tem sentido quando suas partes forem integradas por
uma finalidade interna, quando existem como 6rgdos em funcdo de um todo, contribuindo
assim para a manutencéo de sua vida. Se uma delas for separada, o todo pode persistir em sua
inteireza, de maneira que somente vem a perecer quando se desintegrar o principio animador.
O objeto constitui assim uma totalidade, prové-se de uma universalidade, de uma forma, diferente
da estrutura de tipo matematico onde as partes, embora se interliguem de um modo téo intimo,
ndo se colocam como 6rgéos cuja funcdo é manter a existéncia do todo. As estruturas de tipo
matematico ou 0s objetos inteiramente explicaveis por elas ndo possuem vida prépria e ndo se
reproduzem. Diante dessas significagdes objetivas, podemos imaginar trés posi¢oes extremas. Se
0 cientista adotar a primeira, fara tudo para substituir o sentido por um conjunto de
determinagdes objetivas, a serem mais cedo ou mais tarde expressas em termos formais. Nada
0 impede de reconhecer o papel desempenhado por tais significacdes no desenvolvimento das
ciéncias, nem mesmo de utiliza-las uma vez ou outra, mas sempre as considerara como um
expediente a ser eliminado na primeira oportunidade. Ao formalismo dessa posi¢do contrapde-
se 0 intuicionismo da segunda. O problema consiste entdo em escolher algumas significacoes
imediatamente dadas que possam determinar as regides e 0s niveis em que se configura a
realidade humana. Estabelecidas pela intuicdo as categorias fundamentais de cada modalidade

1 A tese de 1965, intitulada Alienagdo do Trabalho Subjetivo, foi publicada em livro no ano seguinte, com o titulo
Origens da dialética do trabalho. (S&o Paulo: Editora Difusdo Europeia do Livro, 1966). O presente texto baseia-se na
segunda edicdo do livro, a qual o autor adicionou um subtitulo “Estudo sobre a légica do jovem Marx” e um
prefacio em que responde a seus criticos. Os excertos que se disponibiliza em Demarcaciones correspondem a esta
Gltima edicdo (de 1984), disponibilizada (em 2010), no sitio: http://books.scielo.org/id/n22qp/pdf/giannotti-
9788579820441-00.pdf. Como o texto de Jodo Quartim de Moraes responde a 12 edigéo, optou-se por apresentar
apenas o prefacio dela. As paginas correspondentes aos excertos a seguir sdo: Prefacio (p. X-XI11); Introdugéo (p.
XIV-XXVII); “Conclusdo. A dialética redentora” (p. 193-204).
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do ser social, a eficacia do pensamento formal se circunscreveria a0 ambito das esséncias
materiais intuidas. Se a primeira perspectiva resolve o problema do sentido dos fenémenos
humanos reduzindo-o a um passo necessario da evolugdo psicoldgica ou historica da ciéncia,
que deve entretanto desaparecer do sistema acabado, a segunda subordina a explicagdo
sistemética & apreenséo intuitiva de certos dados imediatos da consciéncia individual. Por isso
deixa a investigacdo cientifica na triste dependéncia da leitura fenomenoldgica, que dificilmente
escapa ao psicologismo e ao relativismo da pessoa, ja& que cada um de nds esta sempre
propenso a aceitar como evidentes os preconceitos mais arraigados de sua época. O simples
fato de a filosofia moderna apresentar diversas leituras divergentes do cogito, todas elas
pretendendo ter atingido um critério absoluto de certeza, ja nos leva a desconfiar da tentativa
de submeter a investigacdo dos principios da ciéncia a intuicdo imediata das vivéncias
individuais. Finalmente podemos filiar todos aqueles que procuram conservar as vantagens dos
dois metodos a uma terceira posicéo. Ela deverd introduzir no corpo das ciéncias uma serie de
significados e intengdes vividos, reelaborados contudo a fim de que possam ser verificaveis
objetivamente por todos. Como é possivel porém conciliar o trabalho de formalizacdo e
reducdo do imediato, desenvolvido pelo entendimento, com a descri¢éo de certas esséncias que
se ddo como nucleos racionais?

E sabido que o método dialético nasce do confronto desses ultimos problemas.
Tentando renovar a nogdo de forma, sua primeira preocupacdo € abandonar a interpretacéo
que a converte num involucro vazio a ser preenchido por este ou aquele conteddo, como
acontece com as estruturas matematicas, sempre indiferentes as varias interpretacdes que
comportam. Em seguida, procura destacar nesta forma o conteldo desenvolvido e posto por
seu préprio movimento, tratando de vivificar o conceito pela descoberta de uma matéria
inerente a ele que, embora ndo se deixe captar pela anélise das determinac@es implicitas de sua
definicdo, emerge quando interrogamos os significados contraditérios postos pela propria
aceitacdo desse conceito. No entanto, o emprego do método dialético principalmente nas
ciéncias humanas foi feito em geral sob a condicdo de separa-lo da totalidade do sistema
hegeliano, considerado irremediavelmente corrompido por seu idealismo. Frequentemente
ouvimos dizer que coube a Marx a tarefa de retirar o conteldo reaciondrio do método
revolucionario e inverter o procedimento de Hegel, pondo a matéria no lugar do espirito. Basta
entretanto atentar aos problemas para 0s quais a dialética foi desenvolvida para convir na
enorme dificuldade dessa tentativa. Como é possivel pensar uma forma de investigagdo
independente de seu conteldo quando se visa precisamente a confluéncia de ambos? Se a
separacdo equivale a retroceder ao dualismo entre a forma e o contetdo, entre 0 método e a
ontologia, torna-se evidente que a famosa inversdo da dialética ndo se fard sem uma completa
reforma de seu significado.

E de nosso propdsito investigar a possibilidade dessa inversdo. Para isso propomo-nos
a estudar neste trabalho a dialética de Feuerbach e do jovem Marx, porquanto ambas
inauguram, por assim dizer, a primeira versdo do materialismo dialético. Muito a contragosto
fazemos uma concessdo a moda e nos dedicamos exclusivamente aos textos de juventude
desse Ultimo autor. Nosso primeiro projeto compreendia um balanco geral da dialética
marxista e foi somente no curso de nosso estudo, quando nos convencemos da radical
oposicdo epistemoldgica entre os textos de juventude e os da maturidade, que nos decidimos
analisar a dialética primitiva, preparando o terreno para um livro posterior. De outra forma, se
juntassemos num mesmo escrito a discussao dos dois procedimentos, a todo momento
deveriamos recorrer a universos diferentes do discurso, criando uma confusdo indecifravel.
Embora nossa intengdo seja realizar uma anélise historica, ndo renunciamos ao estudo
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sistematico da questdo. Se passamos pela histdria, é porque estamos convencidos de que, antes
de nos langar na discussdo abstrata, ou antes de postular o marxismo como a filosofia viva de
nosso tempo e sair a procura da legitimagdo tedrica de sua pratica, cumpre estabelecer com
toda precisdo como Marx, no exercicio de sua atividade cientifica, encaminhou o problema.
Quem sabe se muitas das questfes em que se debate a dialética contemporanea ndo nascem de
um conhecimento insuficiente da dialética marxista que, vinculada as paixdes ideoldgicas, tem
dado origem a toda sorte de mal-entendidos? Por isso nos propomos a estuda-la isentos de
quaisquer preconceitos. Se na verdade tal isengdo ndo esgota o significado de uma obra que
ndo cessa de interrogar-se, devemos convir entretanto que ndo ha ciéncia possivel se a
objetividade ndo consistir na meta subjetiva de nossas investigacdes. Até onde a alcangamos,
sO o0 tempo poderé dizer.

Na elaboragdo deste trabalho contamos com o valioso auxilio de Fernando Novaes,
Fernando Henrique Cardoso, Octavio lanni, Paulo Singer e Sebastido A. Cunha, com quem
durante anos temos discutido muitos dos problemas expostos agora de uma forma sistematica.
Se logramos delinear os contornos do pensamento do jovem Marx, sera porque o0 convivio
com esses colegas nos proporcionou uma visdo geral do marxismo, que dificilmente
obteriamos se trabalhdssemos sozinhos. Leram e reviram 0s manuscritos: Lupe Cotrim
Garaude, Violanda Lomba Guimardes Corréa, Rubens Rodrigues Torres Filho. Roberto
Schwarz nos ajudou a traduzir as passagens mais dificeis. No concurso de livre-docéncia, 0s
professores Jodo Cruz Costa, Livio Teixeira, Arthur Versiani Veloso, Arnold von Buggenhagen
e Gérard Lebrun apontaram o0s trechos ambiguos a serem refeitos. Devo a todos minha
profunda gratiddo, em particular ao ultimo pela polémica que travou conosco a propésito do
pensamento dialético em geral.

Universidade de Sdo Paulo, julho de 1965.
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Origens da dialética do trabalho
INTRODUCAO: Em busca do sujeito vivo

José Arthur Giannotti

Penetrou profundamente na consciéncia cotidiana a ideia de que a vida espiritual se
assenta em soélidas bases materiais. Por toda parte ouvimos dizer que a literatura exprime as
condicdes da luta de classes de uma época, que 0 movimento e as ideias politicas vinculam-se
diretamente a causas socioecon6micas, enfim que a infra determina a superestrutura.
Comparada a esta ideologia nada ha de mais esdruxulo do que a filosofia hegeliana. Tem-se a
impressdo de que o sistema estd totalmente fora de moda; suas frases soam como oracdo
incompreensivel e 0s passos de sua argumentagdo parecem ritual mistico eternamente repetido.
Se ndo fosse o interesse que o materialismo demonstra pela dialética que Ihe deu origem, sem
duvida a filosofia de Hegel compartilharia a triste sorte dos sistemas esquecidos da historia da
filosofia.

No entanto, nada esta mais vivo e presente do que seu idealismo. Se morreu o sistema
como tal, seu método logico-abstrato de explicacdo viceja até mesmo onde, em virtude da
reiterada profissdo de fé materialista, poderiamos esperar que tivesse ja sido posto fora de
combate. Além disso, a tese fundamental que faz do espirito a realidade absoluta encontra
confirmacdo imediata na aparéncia flagrante dos acontecimentos cotidianos. Na sociedade
moderna, cada acdo humana tem sua legalidade rigorosamente estipulada pelos principios
morais, pela honra da familia e do grupo, pelos preceitos juridicos. Esta legalidade, porém, ndo
é apenas imposta pela vida social, é antes de tudo desejada, procurada e confirmada como
condicdo imprescindivel da liberdade. O direito de propriedade, além disso, constitui a mais
imediata manifestacdo da personalidade que se exterioriza, sendo a propriedade efetiva a
liberdade realizada. Na esfera da sociedade civil *, onde os homens trabalham e produzem para
a satisfacdo de suas necessidades, a planificagdo ganha terreno cada dia, de modo que o

1 A sociedade civil designava até o século XVIII a trama de relagdes que os cidadédos, personalidades politicas,
mantém entre si. A nogdo tinha em vista, sobretudo, diferenciar as relagdes do cidaddo com a lei das relagdes
naturais de homem a homem. Nascendo de relagdes juridicas, era natural que fosse explicada a partir do contrato
e, finalmente, abrangesse todo o estado na qualidade de corpo politico (civitas). Hegel, no entanto, nela apenas vé a
comunidade oriunda da agdo de pessoas abstratas e isoladas, a constituirem unicamente um estado exterior, onde
cada um, ao perseguir seus interesses egoistas, tece uma sociabilidade que ndo foi assumida desde o inicio
(Grundlinien der Philosophie des Rechts, § 183, p. 187). Constitui em suma a esfera da vida social em que as
personalidades juridicas caem quando sdo movidas por interesses econdmicos. Posto que cada categoria hegeliana
tem o seu tempo, o pleno desenvolvimento da sociedade civil correspondera ao predominio da burguesia, embora
sempre sera possivel apontar em qualquer estado historicamente dado um momento que a represente. Foi nesse
sentido que o jovem Marx empregou a palavra, como confirma o seguinte texto: “A sociedade civil abarca a
totalidade do intercurso comercial dos individuos numa etapa determinada do desenvolvimento das forgas
produtivas. Abarca a totalidade da vida comercial e industrial de uma época e vai além do estado e da nacéo,
embora, diante do exterior, deva fazer-se valer como nacionalidade e, para o interior, deve organizar-se como
estado. A palavra sociedade civil (blrgerlische Gesellschaft) provém do século XVIII, quando as relagBes de
propriedade j& lograram livrar-se da comunidade antiga ou medieval. A sociedade civil desenvolveu-se como tal
somente com a burguesia (Bourgeoisie); a organizacdo social que desenvolve imediatamente a producédo e a
circulacdo, que em todos os tempos forma a base do estado e das demais superestruturas idealistas, foi
constantemente designada pelo mesmo nome. (DI. (cf. Bibliografia) p. 33, Cf. HF. p. 130)”. Na medida em que
Marx se distancia do direito e aprofunda as relagcBes concretas de homem a homem, a sociedade civil vai
ganhando em dimensdo socioldgica até passar finalmente a designar a sociedade burguesa.
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pensamento e a vontade penetram o mundo e as relagdes humanas, trazendo-os para a
universalidade. E, por fim, acima da legalidade moral e juridica e da racionalidade formal da
sociedade civil, encontra-se o0 estado cuja onipoténcia € de tal sorte que as esferas anteriores da
vida social aparecem como momentos de seu desenvolvimento dialético. Com efeito, embora a
legalidade j& esteja presente no costume, somente ao ser formulada pelas instituigdes politicas é
que ganha plena racionalidade e, por conseguinte, existéncia determinada e concreta. O que
vale a posse efetiva da terra se ndo for reconhecida em cartério? Do mesmo modo, 0
determinismo econdmico, na medida em que constitui condicdo sine qua non de toda
planificagdo, converte-se no instrumento através do qual o estado realiza sua politica
econdmica, numa forma de liberdade, embora seja a negagdo da vontade estatal. A familia, a
inddstria e o comércio reivindicam na verdade uma autonomia diante do estado, entrando
muitas vezes seus interesses particulares em conflito com os interesses da coletividade. Essa
radical contradicdo entre o0 homem privado e o cidaddo, entre os negdcios particulares e 0s
publicos, caracteristica fundamental da sociedade contemporanea, ndo nega por fim ao estado
o carater de uma totalidade superior onde se resolvem todos os conflitos sociais? Muito pelo
contrério, é desta tensdo que, segundo Hegel, provém o estado como processo e como
organismo real. Nossa sociedade ndo possui a bela unidade da cidade grega, onde a respublica se
confundia com os interesses de cada um. O principio do pleno desenvolvimento da
personalidade, incorporado a histéria pelo Cristianismo, trouxe a Antiguidade, um
desequilibrio que esse periodo ndo p6de suportar. O cidaddo da Roma antiga foi obrigado
entdo a abandonar a vida publica, a aferrar-se a propriedade privada e a afastar-se do estado
como de um poder que Ihe era estranho. A sociedade moderna, porém, encontra-se em
situacdo totalmente diferente. Hoje € impossivel suprimir os direitos da subjetividade e voltar a
forca a uma unidade imediata que, para nos, ainda que se afigure como ideal esteticamente
vélido, perdeu todo sentido como forma de organizagao politica. Ademais, o estado moderno é
suficientemente forte para manter, em circunstancias normais, a individualidade plena ao lado
da vida coletiva. “O principio dos estados modernos tem esta forca e esta profundidade
inauditas de deixar o principio da subjetividade ultimar-se até o extremo autbnomo da
particularidade pessoal e a0 mesmo tempo retoma-lo numa unidade substancial e manter assim
esta unidade neste mesmo principio™. Em outras palavras: a organizacdo dos estados
modernos é em si mesma uma totalidade existente que se alimenta da contradicdo entre o
publico e o privado, pois a vida privada, negacéo da publica, tem origem e reconhecimento no
interior do estado. De fato, sO ele garante e mantém a liberdade da pessoa, a mesma liberdade
que ela invoca ao lutar contra o que considera as exorbitancias do poder estatal, s6 ele enfim
suprime a liberdade outorgada em casos de calamidade publica. A nagéo, por sua vez, tal como
se da imediatamente, além da batalha de um contra todos, apresenta certos principios coletivos
que sdo a imagem atenuada da comunidade estatal: a familia, onde os individuos se encontram
naturalmente limitados pelas obrigagGes de parentesco; a unidade de trabalho, onde cada um
ao lutar por seus interesses se insere na sociedade segundo seus talentos e sua honra. Desse
modo o estado, entendido como um processo racional e real, ou em termos hegelianos
concebido como ideia, somente ganha existéncia determinada por intermédio da familia e da
sociedade civil, formas associativas a realiza-lo na medida em que negam o seu principio: o
estado € uma substancia ética autoconsciente realizando a unido dialética da familia e da
sociedade civil organizada corporativamente. Em termos mais simples, o Estado moderno, ao
invés de consistir na unidade indiferenciada de pessoas publicas como no caso da Grécia
antiga, resulta da sintese viva do publico e do privado, da superagdo do conflito que s na

1 Hegel: Idem § 260, p. 251.
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aparéncia ndo desfecha, ja que por estado nada mais se entende sendo 0 processo vital
proveniente do continuo realizar dessa radical contradicéo.

Dar essa solugdo ndo equivale porém a resolver no pensamento um conflito
estritamente real? Antes de passarmos a critica “dessa mistica que se degenera em
mistificagdo”, como dizia Marx, é preciso prolongar ainda um pouco esta rapida introducéo a
doutrina hegeliana do estado. Estudemos o conceito de soberania interna. Sendo, como o
proprio Hegel acentua’, de dificil compreensdo para o pensamento formal, nos fornecera por
isso mesmo um exemplo magnifico e sucinto do procedimento da dialética idealista.

Vimos que, tanto para quem se limita a registrar a aparéncia da vida cotidiana como
para Hegel, o Estado € a substancia e a matriz da vida em sociedade. A agdo politica consciente
converte-se dessa forma no paradigma da agéo social, a cidadania na mais alta destinagédo do
homem. Ndo ha de fato fendmeno social contemporaneo que ndo traga a marca de uma
instituicdo politica. O Estado certifica 0 nascimento da crian¢a, dando-a & luz social, ele a
educa para a comunidade e a mata na defesa dos pretensos interesses coletivos, reconhece a
personalidade juridica de uma firma e estabelece a legitimidade ou a ilegitimidade dos negécios,
e por fim é quem concretiza a vontade de todos, vontade universalizada pelo conhecimento e
pela razdo. Consideremos mais de perto essa vontade universal * que os érgdos estatais tém a
missdo de cumpris. Nunca é propriamente singular, mera manifestacdo dos desejos e dos
impulsos pessoais. Para que possa ter alcance coletivo, deve sempre cumprir 0s anseios de um
grupo qualquer, ter audiéncia junto a um puablico. Mas a vontade universal bruta, a fim de
efetivar-se, necessita passar por um processo de racionalizacdo que, no fundo, é uma tomada
de consciéncia. Transformada por exemplo num projeto de lei, é encaminhada para os érgaos
técnicos encarregados de estudar sua viabilidade e sua significagdo socioeconémica. SO depois
de obter os pareceres favoraveis indispensaveis é que se submete a decisdo do chefe do Estado
para ser aprovada ou vetada. Se for sancionada, dara entdo origem a uma série de providéncias
a cumprir num contexto mais amplo. Ao chegar a esfera da deciséo, a vontade alcangou seu
mais alto grau de universalidade, consistindo na vontade que é conhecimento e que se quer
como vontade, isto €, vontade que tanto deseja um contetddo determinado como confirma os
processos e as instituicdes que a elevaram até a forma consciente e generalizada. 1sso significa
que a vontade universal s6 se desenvolve e se mantém: 1 — se for articulada num todo mais
amplo, engajada numa certa politica; 2 — se vincular-se a um individuo que n&o se comporta
como pessoa singular mas exclusivamente como representante da ideia em acdo, isto é, como
funcionério. “Estas duas determinacfes: que 0s negdcios e 0s poderes particulares do Estado
ndo sdo nem para si nem se fixam independentemente da vontade particular dos individuos,
mas tém sua raiz mais profunda na unidade do estado como um simples Eu mesmo -
constituem a soberania do estado™. Em outras palavras, a soberania consiste na vontade de
todos se organizarem num sistema e numa unidade semelhante a um eu abstrato. A partir
desse universal concreto passa Hegel entdo a pessoa do soberano. Ja que a soberania nao €
sendo uma unidade pensada, sO existe encarnada numa subjetividade, numa pessoa humana. O

1 Idem, § 279, p. 285.

2 Hesitamos na traducdo de “allgemeiner Wille”. Se levassemos em conta que é uma reinterpretacdo de um
conceito de Rousseau, deveriamos traduzi-la por vontade geral. Hegel porém distingue a vontade universal,
manifestagdo plena do espirito objetivo, o racional em e para si da vontade”, e a vontade comum que nasce da
comunh&o das vontades individuais (Idem, § 258, p. 243). A vontade geral de Rousseau configura pois, segundo
Hegel, a conjuncdo de vontades individuais e abstratas, enquanto o seu conceito faz dessa conjun¢do uma
manifestagdo superior do espirito universal que transcende o nivel das relagdes juridicas.

3 Idem, § 278, p. 283.
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soberano é em Ultima anélise a pessoa a encarnar a soberania de uma nagéo, o individuo que
realiza a substancia divina concretizada no espirito do povo'.

A grande aventura de Feuerbach foi inverter esse processo de constituicdo do real e
procurar fazer os predicados emergirem das relagdes concretas entre 0s homens. Passar da
vontade universal para o conceito de soberania, deste para o de subjetividade, para em seguida
desembocar na pessoa do monarca, equivale a substantivar todos esses predicados a fim de
poder explicar o sujeito real, suas a¢des e sua realidade empirica, por intermédio das relacdes
l6gicas que os predicados mantém entre si. Se aos predicados for atribuida autonomia
substantiva, se a soberania for independente do soberano, faz-se mister entdo encontrar um
novo substrato onde o predicado possa residir, uma substancia separada do individuo, abstrata
e divina, que num movimento de autodeterminagdo resulte nos sujeitos particulares. Essa € a
critica desenvolvida pelo jovem Marx, num momento em que se diz discipulo de Feuerbach,
contra 0 conceito hegeliano estudado. “Hegel substantiva (verselbstandigt) os predicados, os
objetos, mas os substantiva separados de sua independéncia efetiva, de seu sujeito. O sujeito
efetivo aparece entdo como resultado, quando temos de partir do sujeito efetivo e observar sua
objetivacdo. A substancia mistica torna-se sujeito efetivo e o sujeito real aparece entdo como
um outro, como um momento da substancia mistica. Precisamente porque Hegel em vez de
partir do ser real (hypokéimenon, sujeito) parte dos predicados da determinacdo universal € que se
faz mister um suporte para essas determinagdes, a ideia mistica vindo a ser esse suporte. Nisto
é gue consiste o dualismo, pois Hegel ndo considera o universal como a esséncia efetiva do
finito-real, isto €, do existente, do determinado, ou ndo considera ser efetivo o verdadeiro sujeito
do infinito.

“Assim a soberania, a esséncia do Estado, € encarada primeiramente como uma
esséncia autbnoma, objetivada. Mas esse sujeito aparece entdo como uma autoencarnagéo da
soberania, enquanto gque a soberania nada mais é do que o espirito objetivado dos suditos do
estado”.? Se considerarmos a vontade do soberano, na sua qualidade de vontade universal
temos, com efeito, a ilusdo de que é completamente autbnoma e absoluta, determinante em
relagdo a pessoa concreta que porventura vier ocupar o cargo. Admitida porém essa autonomia
substantiva na sua integridade e reconhecida a necessidade do universal residir num suporte
qualquer — ja que se procura evitar toda sorte de platonismo — ndo resta outro caminho senéo
tomar a vontade universal dada como manifestacdo de uma vontade superior, do Espirito
divino que permeia a historia, cujas figuras sdo o seu autodeterminar segundo leis formais que
de proprio se impBe. Dessa maneira a soberania deixa de ser propriedade do sujeito real,
principe ou povo, para vir a ser tomada como predicado divino a encarnar-se hum sujeito. O
concreto finito é constituido pela sintese de determinacfes abstratas e finitas, de sorte que seu
conhecimento ndo consiste na descoberta de leis empiricas que regem seu movimento, mas na
prescricdo das leis I0gicas, as Unicas racionais, que governam a producdo das determinacoes
abstratas no seu movimento de concre¢édo. O modo pelo qual o conceito se determina identifica-
se a0 modo de efetivacdo do ser. “O verdadeiro interesse, diz Marx, n&o reside na filosofia do
direito, mas na légica. O trabalho filos6fico ndo consiste no pensar vir a encarnar-se em
determinagBes politicas, mas no volatilizar as determinacfes politicas existentes em

1 E de notar que a realizagdo da vontade, subordinada ao movimento ternario do conceito, implica numa
particularizacéo e, portanto, na encarnagdo da soberania num soberano individual. Essa teoria é oposta a de
Rousseau que faz da soberania o exercicio da vontade geral e, por conseguinte, uma atividade que nunca se
dirigird a um contetido particular. Por isso a soberania € atributo inalienavel do povo, Gnico soberano.

2 Marx: KHR, p. 225.
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pensamentos abstratos. Ndo é a légica da coisa mas a coisa da l6gica 0 momento filosofico. A
|6gica ndo serve para provar o estado mas é o estado que serve para provar a ldgica™.

O primeiro passo dado na direcdo de uma dialética materialista foi destarte uma volta
a0 sujeito vivo e ao concreto imediato, que Feuerbach, sem ddvida o precursor da nova
filosofia, identificard a natureza, em particular & natureza humana. Contra as abstracfes da
filosofia hegeliana ele opora a riqueza da vida, processo teleoldgico que se cumpre a si mesmo.
Desse modo, as determinaces logicas deverdo ocupar uma posicdo subsidiaria, a emergir dos
momentos cristalizados da eterna inquietude da vida. No entanto, qual é o alcance dessa critica
da logica hegeliana? Tomar a vida como ponto de partida significa na verdade inverter por
completo a légica que partia da oposicdo do Ser e do nada. Mas isto ndo implica
necessariamente em libertar-se por completo dos mecanismos explicativos de Hegel cuja
fundamentacdo estriba-se no movimento do conceito. A libertacdo s6 se dard com efeito se
encontrarmos um processo vital antepredicativo capaz de explicar todo movimento que nao se
reduz ao entrechoque mecanico de particulas elementares. Faz-se assim mister um fundamento
anterior a ldégica cujo desenvolvimento elucidard tanto as determinagBes abstratas do
pensamento formal como os movimentos da natureza e da histéria, inseparaveis da categoria
de totalidade. O conceito de trabalho vem responder a essas dificuldades. Interpretado como
atividade material orientada por um projeto, parece cumprir as mil maravilhas a tarefa que lhe
cabe. Consiste em primeiro lugar no esforco do individuo para superar a particularidade de sua
situacdo carente e alcancar a totalidade da satisfacdo, de modo que realiza sem qualquer recurso
a0 pensamento, a0 movimento do conceito, a unido do particular e do universal. Depois, ao
introduzir no mundo a universalidade do projeto e com ela a negacdo e a temporalidade,
propicia novo tipo de explicacdo cientifica, distinta tanto do mecanismo classico como da
antiga nocdo de finalidade que, em Gltima instancia, desembocava na concepg¢do de Deus como
arquiteto do universo. Pelo trabalho podemos chegar a compreender o sentido de uma agéo
social, 0 alcance de suas consequéncias e sua transitoriedade intrinseca, sem precisar recorrer a
finalidade divina. Dai 0 constante emprego da categoria de trabalho por autores tdo diversos
como Feuerbach, Max Stirner, Marx, Sartre etc., pois todos, embora interpretem a seu modo o
mesmo ponto de partida, se pretendem opor-se a logica hegeliana sem abandonar a dialética,
precisardo de um conceito, ou melhor, de um processo vital que vincule o sujeito ao universal.
No entanto, os dois termos a serem vinculados ndo podem ser completamente heterogéneos.
Por sujeito ndo se entenderd a mimada absolutamente individual, fechada sobre si mesma, pois
desse modo nunca formara a universalidade concreta da organizagdo onde cada parte age e se
coloca em relacdo ao todo. No méximo, formaria um agregado cujas partes estariam reunidas
por uma forga exterior. De sorte que 0 sujeito desde o inicio serd organizado, possuird uma
universalidade bésica potencial a ultrapassar o isolamento da individualidade imediata.

1 |dem, p. 216 — J& que nosso intento se resume em colocar 0 problema da reducdo das relag@es juridico-politicas
para as relagdes sociais a fim de investigar o sentido atribuido a essas Ultimas pelo jovem Marx, ndo pretendemos
de modo algum ter esgotado o problema da alienagdo politica nos textos de juventude. Para uma analise mais
detalhada cf. a obra citada do Pe. Calvez, p. 161 e segs. A primeira critica marxista dirige-se com efeito contra a
separacdo e abstragdo do estado enquanto esfera autdbnoma da vida social-, cuja independéncia devera ser
superada no momento em que todos participarem de suas decisdes. No entanto, ndo importa apenas denunciar a
alienacdo do estado, mas sobretudo explicar o seu grau e sua natureza e suas fung¢fes no interior de um modo
dado de producéo, em particular na sociedade capitalista. Tais questdes certamente seriam tratadas por Marx de
um modo sistematico se o programa anunciado no inicio da KPO tivesse sido cumprido. Ao tomar apenas a
dendincia como a critica marxista definitiva, Calvez, acreditamos, limita sobremaneira o aspecto socioldgico da
teoria.
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Feuerbach e o jovem Marx interpretam esse sujeito como 0 homem na qualidade de ser
genérico (Gattungswesen), espécie natural a fundar desde logo uma comunidade originaria. O
que significa porém essa sociabilidade natural? Feuerbach a toma como um dado primitivo,
constatado pela mesma percepcdo que vé uma espécie animal num conjunto indefinido de
individuos semelhantes. Gracas ao entendimento, o homem, na qualidade de ser vivo,
representa-se todo o universo; em particular, toma consciéncia de seus semelhantes com quem
naturalmente mantém uma série de relagBes concretas. Se esta interpretacdo é suficiente para
um autor que, como veremos, interessa-se muito pouco pela historia, por certo ndo poderia
satisfazer a Marx por muito tempo, ja que desde o inicio de sua carreira debatia problemas
politicos. A necessidade de dar conta da historicidade da natureza humana e, por conseguinte,
de introduzir na espécie 0 progresso e o enriquecimento cumulativo o conduzira cada vez mais
longe de Feuerbach. Examinaremos mais tarde os pontos essenciais dessa ruptura, por agora
nos importa apenas salientar que ambos 0s autores comegam por tomar o sujeito vivo como o
ponto de partida da nova dialética.

O homem como ser genérico, entretanto, ndo é perceptivel como a coisa, nem sua
universalidade é constatada em cada momento. De imediato observa-se ao contrério a luta de
um contra todos na mais completa negacdo da sociabilidade originéria. Qual € o sentido pois
do recurso a uma universalidade primitiva invisivel para explicar o antagonismo apresentado
empiricamente? Acresce ainda que a ciéncia ndo consiste na reproducéo intelectual dos dados
imediatos. Se a esséncia estivesse no rosto do fenbmeno, desnecessario seria 0 esforco da
investigacdo cientifica, pois de um sé golpe teriamos a compreensao da realidade presente. Nao
ha ciéncia sem o trabalho de triturar as significacbes vividas e, dessa maneira, de transpd-las
para o nivel mediato do conceito. Ora, 0 jovem Marx percebe desde logo que a dialética
hegeliana, em que pese ao extraordinario desenvolvimento de suas mediagBes conceituais
redunda numa acomodacdo politica. Ao transformar o fato num momento da evolugédo do
universal, Hegel na verdade empresta-lhe a nova dimensdo que o transfigura num passo
necessario do conceito, num momento doloroso mas inevitavel de sua realizacdo. Mas as
contradic@es reais que dilaceram nossa época, por resolverem-se na movimentacdo do infinito,
acabam por deixar de exigir a solugdo concreta que as erradique do mundo. Na Filosofia do
Direito, por exemplo, Hegel estuda como o espirito, ao dividir-se em suas proprias esferas reais
— familia e sociedade civil — na qualidade de seus aspectos finitos, tende a sair de sua idealidade
para si e a realizar sua infinidade, procedendo para esse fim a distribuicdo dos individuos por
essas esferas. Se a distribuicdo parece pois inteiramente arbitraria, no fundo estd a obedecer a
necessidade do conceito’. Marx comenta esse trecho da seguinte maneira; “A relagdo real
consiste em ‘que a reparticdo do material do estado €é, nos individuos, mediada pelas
circunstancias, pelo livre-arbitrio e pela propria escolha do destino’. A especulagdo anuncia
esse fato, essa relagdo real, como uma manifestacdo, como um fendmeno. Essas circunstancias,
esse livre-arbitrio, essa escolha do destino, essa mediagdo real sdo apenas manifestacdo de uma
mediacdo que a ideia real executa consigo mesma e que se passa atras do pano. A realidade néo é
expressa enquanto tal mas como outra realidade. A empina habitual ndo tem como lei seu
proprio espirito mas um espirito alheio, enquanto a ideia real ndo tem sua existéncia na
realidade desenvolvida a partir dessa ideia mas na empina habitual”>. A realidade concreta,
transformada num momento do absoluto, passa a ser regida por uma necessidade oculta que
unifica 0s momentos aparentemente dispersos. Mas o0 aparente ndo é desmistificado, de modo
que a doutrina nada mais € do que uma mistura de especulagdo abstrata e de empirismo banal.

1 Hegel: Idem, § 262, p. 254.
2 Marx: KHR, p. 206.
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Ainda mais, a realidade de que se parte termina por ser tomada como um resultado mistico. A
especulacdo abstrata desemboca na justificagdo do formalismo e do laicismo do estado
contemporaneo com a consequente glorificacdo da pretensa neutralidade que assume diante
dos conflitos da sociedade civil. Doutrina que, pondo termo ao movimento de renovacgao
iniciado pela filosofia alem, realiza na esfera do pensamento a revolugdo concreta dos
franceses, como Feuerbach e Marx ndo se cansardo de repetir. O empirismo entretanto
descreve e justifica o status quo, transcrevendo para o absoluto contradicbes meramente
epocais. “Ndo se deve censurar Hegel porque descreve a esséncia do estado moderno tal qual
€, mas porque toma o que é como a esséncia do estado. Que o racional seja real, isso se prova em
contradic8o com a realidade irracional, que por toda parte é o contrario do que exprime e exprime o
contrario do que €”.* Hegel chega pois a descricdo correta do estado burgués como fenémeno
politico, mas ndo vé que a aparéncia descrita corretamente é irracional e ndo corresponde a
verdade do fendmeno. Ora, essa critica equivale a pedir a Hegel que renuncie a sua ldgica
abstrata para adotar outra que, segundo Marx, exprimiria 0 movimento interno do objeto. Qual
é porém a viabilidade dessa l6gica manter-se fiel ao pensamento dialético? Por mais anti-
hegeliano que seja 0 seu principio, nunca devera romper inteiramente com a matriz antiga, pois
sera preciso conservar a0 menos 0 movimento ternério do conceito e a teoria da contradigao.
Basta entretanto uma breve consideracdo da resposta hegeliana a esses problemas para nos
convencer de que “o nucleo racional do método” ndo se deixard separar tdo facilmente do
contexto.

Tomemos como ponto de partida a oposi¢do entre o sujeito e o objeto, atuante na
consciéncia individual. Conhecer a verdade absoluta desse objeto implica em identificar o
pensamento a ele, na apropriagdo tanto do momento intelectual da coisa como do momento
objetivo da consciéncia. Para Hegel o conhecimento perfeito ndo consiste na representacdo de
uma objetividade distante e sempre alheia, mas demanda de um lado a supresséo das limitagGes
da consciéncia individual e, de outro, a anulacdo das particularidades do objeto, transformado
num momento do universal. O conhecer acabado pressupde assim a superagéo da contradi¢do
entre o sujeito e o objeto e o instalar-se numa racionalidade absoluta, muito acima de nossas
limitagdes psicoldgicas. Por isso, 0 conceitual se instaura pela reunido do em si e do para si, no
caso, do em si da coisa e do para si da consciéncia; ndo pode consistir na mera universalidade
abstrata, como a que possui por exemplo a representacédo do tridngulo, mas deve ser animado
por uma contradi¢éo, pela tensdo do em si e do para si, entre a universalidade inicial e a
particularidade negadora. O conhecimento ndo visa pois construir um modelo reduzido da
coisa, procura ao contrério surpreender o movimento vivo do seu ser assim, do seu
condicionamento e sua destinagéo.

Vejamos em que condigdes se da a estruturacdo ternaria desse conceito. Em primeiro
lugar, como totalizacéo da universalidade e da particularidade, como transpasso de um termo a
outro da contradicdo, estd a conservar no imediato a oposicdo que lhe da origem. A
singularidade totalizante n&o suprime nem a particularidade nem a universalidade, mas se nutre
continuadamente da contradicdo, € esta mesma na aparente quietude do circulo em intenso
movimento. Ndo ha davida de que a labil identidade esquece os tramites de sua vida passada,
deixa de lado a unilateralidade da primeira oposicéo, a fim de se pdr como uma imediacéo.
Consistindo todavia no suprimir posto em si mesmo da contradi¢do, sempre supde a passagem
do universal ao particular e a deste ao singular, que recupera de modo mais rico o ponto de
partida. Dai o conceito inexistir se ndo transpassar pela triplicidade.

1 Marx: KHR, p. 266.
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Implica, em segundo lugar, numa concepgdo muito peculiar da finitude. A primeira
vista, uma coisa aparece como um feixe de propriedades, de qualidades ligadas entre si, mas
desde logo cada determinacéo é uma negacdo, um afirmar-se contra 0 outro, um eliminar-se
reciproco. O ser mesa exclui 0 ser outros objetos da sala; sua primeira positividade equivale a
uma primeira negagdo’. Hegel porém néo se contenta com a simples oposicdo entre o ser-em-si
e 0 ser-outro. Se cada objeto finito possuisse uma positividade irredutivel, conteria uma
incondicionalidade que o transformaria numa substéncia e até mesmo numa infinidade ao lado
de tantas outras. Tocamos num dos pontos nucleares dessa filosofia: a reflexdo do estatuto do
finito diante do infinito’. Ela pde em xeque precisamente a ideia de o finito estar diante do
infinito, como se um estivesse ao lado do outro, como se entre ambos se infiltrasse uma cesura
que, delineando o limite do infinito, 0 marcasse de finitude. Na convivéncia continua do finito
e do infinito, o primeiro caracteriza-se apenas como um momento do segundo no qual este se
delimita e se confirma; o finito consiste na face imperturbavel da violéncia contraditoria da
infinitude. Além do mais, o infinito ndo se define pela mera negacédo do finito, como pode
acontecer com o infinito matematico. Tratando-se de uma substancia infinita e ndo da
atualizacdo de uma simples forma, ndo pode a infinidade resumir-se na corporificacdo do
“assim por diante”, na determinagéo obtida por meio da reiteragdo do mesmo operador, pois
desse modo estariamos pondo lado a lado o finito e o infinito e, por conseguinte, separando o
finito do infinito, o que resulta na dissolucdo deste naquele. Como configurar entretanto a
infinidade absoluta neste seu converter-se em finito? Como conciliar a0 mesmo tempo e sem o
recurso da diversidade de perspectivas (0 objeto é finito deste ponto de vista e infinito do
outro) as determinagdes opostas?

Hegel pretende levar as Gltimas consequéncias o carater movel, precario e perecivel da
finitude®. Tomemaos por exemplo um ovo sobre a mesa, na sua qualidade de objeto inanimado.
Da-se como o conjunto de propriedades imediatamente separadas das outras, isto €, uma
positividade diante de uma negatividade. Consideremos unicamente o lado mais, abstrato dessa
oposicdo concreta: a tensdo entre o ser-em-si e 0 ser-outro. Enquanto oscilamos entre ambos
0s termos, considerando negativo ora um lado ora outro da contradicdo, nunca nos
libertaremos da unilateralidade do processo; no maximo o levaremos ao ponto limite,
atingindo apenas a mé infinitude da justaposi¢cdo. Quando porém levarmos em conta o fato do
ser-em-si estar determinado pelo ser-outro, de um existir gracas a presenca do outro,
visualizamos a inser¢do do ser-outro no corpo do ser-em-si. Enquanto oscilarmos entre o ovo
e 0 ndo-ovo ( todos os outros objetos inanimados) estamos passando de um termo a outro,
sem conseguir desvendar o carater parcial da proposi¢do: “o ser-em-si ndo é o ser-outro”. No
entanto, ao atentarmos para o fato do ser-em-si do ovo ser definido pela exclusdo das outras
coisas, isto €, pelo proprio ser-outro, convencemo-nos da validade da proposicéo: “o ser-em-si
€ 0 ser outro”. Ambas as proposicOes especulativas sdo pois verdadeiras a0 mesmo tempo e da
mesma perspectiva, de modo que a exclusédo de uma reduziria a verdade da outra. Mas se o ser-
outro faz parte do ser-em-si, este transformou-se numa privagdo a ser preenchida e aquele no
dever-ser do processo. No nosso exemplo, o ovo perde sua qualidade de ser-ai sem qualquer
interioridade, comum a todos os objetos em si, para ganhar a nova dimensdo de ser objeto
destinado a vir a ser animal, uma interioridade viva que devera desdobrar-se. Em termos
abstratos, a determinacéo se transforma na limitagdo a que se opGe um dever-ser inscrito na
propria coisa. Nesse processo de superagdo da imperturbabilidade do ser-em-si pelo ser outro

1 Hegel: Wissenschaft der Logik, I, p. 102.
2 Gérard Lebrun: primeiro capitulo do livro inédito sobre Hegel.
3 Hegel: WL. p. 118 e segs.
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surge o infinito como a interioridade que se pde a si mesma, gragas ao continuo suprimir dos
aspectos parciais de cada momento do desdobrar-se do objeto e do seu conhecimento. Seja
portanto qual for o objeto de que partimos, se explorarmos suas determinagdes contraditorias,
se descobrirmos o tragado de sua morte, desembocaremos irremediavelmente no absoluto. Por
ai compreendemos a radical oposicdo de Hegel e de Espinosa. Ambos partem da substancia
infinita, mas enquanto o ultimo vé o finito, 0 modo, como afec¢des dessa substancia que nao
podem subsistir nem serem concebidas por si mesmas, isto é, apenas na qualidade de ser-em-si
delimitado pelo ser-outro, Hegel, além de aceitar essa contradicdo, também afirma sua
identidade, fazendo do finito um momento que possui em si a destinagdo da infinidade. Em
resumo, Hegel ndo se detém na primeira negagdo, na determinacdo quer do ser-em-si quer do
ser-outro, mas nela considera ainda uma segunda negacéo, a negacdo da negacéo, que eleva
imediatamente o positivo e o finito a infinidade do absoluto.

Devemos por fim mencionar a nova nog¢do de singularidade postulada pelo
hegelianismo. Enquanto a coisa permanecer dilacerada entre o seu condicionamento e sua
resultante, na tensdo do ser-em-si e do ser-outro ndo lograra a autonomia e a unicidade
proprias do singular. Este s6 se constitui quando o objeto se pde a si mesmo, reflexiona,
retoma no préprio interior o que deixou sair de si, atinge enfim a espiritualidade, a infinidade e
a determinacdo do para si. Desse modo, a autoconsciéncia da o exemplo mais proximo da
singularidade’, sem contudo possuir qualquer privilégio tanto na ordem do ser como da do
conhecer; pois 0 que importa é, por assim dizer, a estrutura ternéria da consciéncia, sua
determinacdo abstrata de conciliar a universalidade do projeto e a particularidade de sua
situacdo. Na medida em que toda objetividade plena configura a trindade conceptual, s6 é real
e verdadeiro o espiritual, o continuo produto da negacdo da negagao.

Cumpre salientar as seguintes condi¢cBes para uma dialética no sentido hegeliano.
Primeiro, ndo ha propriamente a deducéo de algo distinto do que ja foi posto pelas condi¢des
iniciais®. Tudo ja fica dado no inicio, de modo que a analise se limita a encontrar a mediacio
desse imediato ocasional, a suprimir a unilateralidade das primeiras determinacdes. Em
segundo lugar, o finito surge dilacerado por determinacBGes contraditorias, a atuarem
concomitantemente; marcado com o sinal de sua morte, como solugdo precéria de uma oposi¢éo
radical. Enquanto produto da conciliagdo de inconcilidveis, resulta necessariamente de uma
dupla negacdo, consiste por isso numa idealidade e numa espiritualidade. E em suma o proprio
infinito no modo de sua autodeterminacdo. Dai ser impossivel separar o0 movimento ternario
do conceito, a infinidade da substancia e o carater inovador da negacéo da negacdo. Somente a
singularidade espiritual conjuga o universal e o particular. De outra parte, se a dupla negagdo
operasse entre positivos, estariamos sempre no interior da mesma positividade inerte, ja que o
altimo termo teria as mesmas caracteristicas do primeiro.

Tendo em vista tais requisitos, como é possivel imaginar uma dialética materialista? Se
partimos da natureza e do positivo, como a dupla negacdo mantera sua imprescindivel fungéo
inovadora? Em que medida poderemos conservar 0 movimento ternario universal-particular-
singular sem referi-lo a0 momento intelectual da coisa, ao conceito, e sem que essa coisa seja
fundamentalmente uma espiritualidade? A mera possibilidade de fazer essas perguntas mostra
que a nogéo de dialética materialista cria inumeras dificuldades, cuja discusséo infelizmente néo
tem sido levada a cabo. E nossa tarefa examinar como Feuerbach e o jovem Marx tentaram
resolvé-las.

1 Hegel: WL. p. 148.
2 Hegel: WL. p. 56.
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Origens da dialética do trabalho
CONCLUSAO: A dialética redentora

José Arthur Giannotti.

Durante o desenvolvimento de nosso estudo, 0 homem como espécie manteve a
posicdo de principio fundamental da primeira versdéo do materialismo dialético. Configura a
totalidade inicial autodeterminante que fixa os tramites a serem seguidos pelo movimento
ternario das categorias; instala uma finalidade voltada sobre si mesma, um ser a existir por
intermédio de seus proprios recursos, um objeto natural que, em virtude de sua reflexdo
determinante, se revela essencialmente sujeito. A espécie ndo é vista pois como um conceito
elaborado pelo entendimento para ordenar a multiplicidade do sensivel em totalidades
fenoménicas postas como fins naturais; constitui, ao contrario, um dado pré-intelectual, uma
formacdo da natureza que, apesar de ser negada a todo instante pelo egoismo dos individuos,
esta sempre a delinear os limites dentro dos quais tem sentido a guerra histérica de uns contra 0s
outros. Como totalidade vital reflexionante supde uma objetividade anteposta que, embora se
contraponha a ela, fornece-lhe o material necessario a nutricdo e desenvolvimento. N&o se
trata evidentemente de duas objetividades separadas de forma radical: a espécie humana e a
realidade exterior, mas de dois momentos contraditorios de um mesmo real, de uma
objetividade-sujeito que durante 0 movimento de autodeterminacéo se diferencia e se separa
em dois polos antagbnicos: homem contra natureza, a prometerem em seguida a pausa da
reconciliacdo. O inicio é constituido em suma pelo universal natureza, ou em outros casos pelo
universal homem, que se particulariza em dois polos contraditérios.

A primeira vista, o principio parece obedecer a um dos requisitos estipulados por Hegel
para o funcionamento do método dialético: partir de uma universalidade indeterminada e
imediata que se pde como tendéncia a particularizacdo®. Mas o movimento em Hegel se dava
exclusivamente no nivel das determinac@es intelectuais. Embora reconhecesse que 0s seres
vivos e outras instituicdes sociais possuem aquele impulso no nivel do concreto, seu interesse
sempre se dirigia a forma que lhes conferia atividade. A raz&o é a Unica fonte de atuagdo, tudo
se determina pela forma. Dai ser a vida a primeira manifestacdo da ideia. E preciso distinguir
todavia a vida da forma e a vida natural. A primeira, conceito adequado a sua objetividade, é
apenas uma ideia abstrata que nasce da verdade do ser e da esséncia por um processo dedutivo.
Partindo-se de pressupostos ldgicos, referentes a categorias mais abstratas, chega-se a uma
outra categoria mais rica, a vida, imediatamente adequada a objetividade posta por ela. A
segunda, ao contrario, na sua dimensdo bioldgica ou espiritual, tem pressupostos concretos e
provém da interiorizacdo da natureza inorganica. Trata-se em suma de distinguir uma categoria,
uma forma, um principio racional, de um processo concreto, inserido no contexto da natureza
ou do espirito objetivo, que, contudo, tem naquela forma o impulso de sua determinacéo’.

Assim como sdo diferentes as deducgdes, que se movem em niveis absolutamente
distintos, também se diferenciam as consequéncias, embora as determinagdes bioldgicas
tenham por principio longinquo as determinag@es categoriais. Importa lembrar que a ideia de
vida se fixa num processo vital, no elan de colocar-se como alma individual diante de uma
objetividade que Ihe aparece antagbnica apesar de sua fundamental adequacgdo. O sujeito surge

1 Hegel: WL. 11, p. 499.
2 Idem. p. 415.
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como totalidade totalizante, organismo, meio e instrumento de seus préprios fins. Suas partes
sdo 6rgdos em funcdo do todo, que se empenha contudo em reduzir a realidade exterior. O
individuo volta-se contra 0 mundo pressuposto, mas firma-se como fim em si mesmo; ndo
deixa de lancar-se na conquista do objeto, embora esteja convencido de sua nulidade.

O processo vital tem inicio no carecimento, nele o ser vivo se nega e se reporta a
objetividade indiferente em si. No entanto, a perda de si é paralela @ manuten¢do da identidade
de si: o individuo ndo se dissolve no mundo exterior como uma de suas partes, mas se
contrapGe a ele com todo vigor. Para resolver essa contradicdo fundamental deve trabalhar o
mundo, ferir o objeto com instrumentos mecanicos, dirigir contra ele todas as forcas de seu
ser. Num determinado ponto porém o fim externo se interioriza, interrompe-se 0 processo
mecanico atuante no objeto para determinar o proprio sujeito: a finalidade externa transmuda-
se em interna. “A finalidade externa, que primeiramente € produzida pela atividade do sujeito
no objeto indiferente, é com isso superada, €, por conseguinte, 0 conceito ndo somente pode
converter-se na forma exterior desse objeto mas também deve pdr-se como sua esséncia e
como sua determinacdo imanente e penetrante, adequada a identidade primitiva”. Em outras
palavras, ja que a objetividade contra a qual o ser vivo se defronta é em Gltima instancia posta
pelo proprio conceito, 0 processo vital, que se realiza no trabalho segundo os moldes da
finalidade externa, pode superar-se a si mesmo, transpassando o mundo para firmar-se como
fim em e por si. A Unica garantia de que o processo vital, baseado no carecimento, esgote a
realidade levantada contra ele reside pois no carater conceitual dessa realidade. Se ndo fosse
uma objetividade vinculada ao conceito, se se apresentasse como mera exterioridade fenomeénica,
0 processo nunca teria fim, porquanto a coisa em si, escondida atras dos fendmenos, estaria a
postular ipso facto a reiteracdo indefinida do trabalho. Gracas porém & inteligibilidade dos
objetos, o individuo transpassa a realidade antag6nica, colocando-se como fim em si absoluto,
realizando a ideia que, nascendo agora da objetividade, produz-se a si mesma’.

A esse processo ldgico, onde cada figura representa uma determinagdo abstrata, onde
por exemplo o carecimento é mais uma categoria racional, um impulso da razdo, do que um
comportamento efetivo, Feuerbach e o jovem Marx pretenderam emprestar uma concretidade
originaria, vitalista e antepredicativa. Para isso, 0 que Hegel distinguia cuidadosamente (a
ordem das determinagGes categoriais e a ordem das determinagdes naturais), deve confluir num
mesmo processo. A natureza surge em lugar da ideia, o procedimento concreto do ser vivo
naturalmente havera de determinar-se segundo a triplicidade hegeliana do conceito. Em que
condicBes porém se da essa identificacdo? Em primeiro lugar, a natureza ndo podera ser
concebida apenas como totalidade, conjunto de érgdos a cumprirem uma mesma fungdo, mas
devera possuir o carater de um todo reflexionante, capaz de autoproducdo e autodiferenciagéo e
provido de um impulso natural de particularizar-se em espécies inferiores. Vimos o jovem
Marx considerar 6bvio ter o ser vivo objetos reais como meios de sua autoproducdo®, mas por
tras dessa simples evidéncia percebemos a ingenuidade de conceber a natureza como um
universal, com todas as determinacdes conceituais que Ihe compete, sem contudo se firmar
como desenvolvimento categorial. A natureza possuiria assim a capacidade natural de
determinar-se na hierarquia dos géneros e das espécies, numa ordem e numa pureza que s6 0
conceito poderia admitir. Outras vezes, pressentindo talvez essa dificuldade, o jovem Marx da
outro rumo a sua investigacdo, carregando a espécie humana com toda a responsabilidade pelo
universal. Veremos entretanto logo em seguida que esta hipdtese também ndo sera procedente.

L Idem. p. 425.
2 Idem. p. 426-7.
3 Cf. Cap. I, § 2.
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Suponhamos feita a identificacdo da natureza com a universalidade e imaginemos esta
na qualidade de emanacdo intelectual ou psicologica daquela. Nem por isso desaparecem as
dificuldades. Ao imbricar as duas ordens de determinacdo, as figuras concretas passam a
manter entre si relagbes de uma nitidez e de uma determinabilidade que somente eram
compativeis com as propriedades do conceito. Hegel cuidava, por exemplo, de distinguir 0s
pressupostos da ideia de género dos pressupostos do género bioldgico, de maneira a garantir as
diferencas na particularizacdo de ambos. A categoria género confirma sua natureza légica na
capacidade de particularizar-se em dois momentos que em si mesmaos conservam por inteiro a
universalidade genérica inicial. Tendo em vista porém que a natureza se caracteriza por
obliterar 0 movimento do conceito, tendo em vista que o concreto, originando-se da
conjuncédo de muitas determinacdes abstratas, nunca realiza nenhuma delas em sua pureza, fica
patente a impossibilidade de as espécies naturais manterem uma contradicdo imediatamente
dialética. Cada género possui mais de duas espécies gque, por sua vez, ndo conservam em si a
universalidade originaria no modo da negacio®. Feuerbach e o jovem Marx, porém, ao fazerem
do género uma determinacdo natural, continuam a pensd-lo com a mesma estrutura da
categoria género, aceitam a mesma oposicdo das espécies a fim de sobre ela colar a triplicidade
do conceito.

Identificar as duas ordens de determinacdo redunda, além do mais, numa dificuldade
ainda maior para 0 pensamento que se quer manter dialético e materialista. E sabido que Hegel
nega a leitura aristotélica do movimento de uma maneira muito mais drastica que os fisicos do
Renascimento. Pretende compreender como o moével pode ser afetado concomitantemente por
determinagdes contraditOrias: agora estar aqui e acold, existir em si e no outro e assim por
diante. A solucéo tradicional supde um terceiro termo substancial a servir de substrato aos
opostos, de modo a esses serem tomados quer na qualidade de determinagcGes provindas de
perspectivas diferentes, quer na qualidade de determinacdes que se sucedem no tempo. Para
Hegel, ao contrario, nem toda contradicdo (por exemplo, A ¢ infinito) deve ser resolvida gracas
a diferencas de pontos de vista (A é finito da 6tica humana mas infinito da divina) ou gragas a
acdo conciliadora do tempo (A é finito agora mas depois serd infinito). A analise hegeliana quer
encontrar uma vinculagdo multilateral e concomitante dos opostos que, por isso mesmo, afetara
por inteiro o substrato substancial’. Desde que se ocupa de oposicdes imediatas a resolverem-
se no plano exclusivamente l6gico e conceitual, a dialética hegeliana ndo poderia conceber a
temporalidade como pardmetro exterior as coisas; devera fazer com que ela nasca, ao contrério,
da movimentagdo do préprio objeto que, na sua exteriorizagdo, encontrara um tempo e um
espaco adequados ao nivel de concregdo que o Absoluto se conferiu. O tempo se acrescentara
assim ao desenvolvimento meramente categorial como uma dimensdo que a logica, fonte de
qualquer atividade, desconhece.

Confluindo a ordem das determinac@es logicas e a ordem das determinac@es naturais,
perdurando a substancia imovel diante dos fendmenos contraditorios, ndo had como ndo
expulsar a temporalidade do seio da substancia; o tempo adquire o estatuto de coordenada. E
com isso fica irremediavelmente impossibilitada a conciliagdo concomitante dos contraditorios.
Feuerbach, na luta contra Hegel, ndo hesita em dar os dois passos fundamentais: 1) — nega a
possibilidade de suprimir a substéncia enquanto fundamento do mével: “A unidade imediata de
determinagdes opostas s € valida e possivel na abstracdo. Na realidade 0s opostos somente estdo ligados
através de um termo médio. Esse termo médio é o objeto, 0 sujeito da oposicdo™, 2) — aparece

1 Hegel: WL. 1.
2 Hegel: WL. 1, p. 157, 191, 299, 352.
3 Feuerbach: Gr. § 46.
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0 tempo como o unico conciliador. “O meio de reunir determinacies opostas ou contraditorias, de
uma maneira que corresponda a realidade, num s6 e mesmo ser, é apenas o tempo”*. Pouco
importa Feuerbach em seguida ter o cuidado de restringir a0 homem essa forma de
conciliagdo. A nocdo de contradicdo dialética ficou irremediavelmente comprometida; a
substancia se furta a radical oposicéo, o objeto finito passa a possuir uma determinagdo de per
si, a saber, um ndcleo perduravel na qualidade de substrato das determinacfes, de sorte que
ndo ha lugar no seu intimo para a infinidade. Os contraditorios, em suma, sdo radicalmente
distendidos, o ndo ser deixa de habitar todos os recessos do ser e a ontologia volta a trilhar os
caminhos de Parménides.

Como logrou Feuerbach passar por um pensador dialético, filiado ao universo do
hegelianismo? Unicamente porque continua a pensar 0 movimento enquadrado na triplicidade
do conceito e a substancia do homem como a relagdo objetiva com tudo o que o cerca:
processo de vir a ser no outro gracas ao completo esgotamento de si mesmo. Analisemos essa
pretensa solugdo mais pormenorizadamente.

A toda hora insiste no carater determinado e sensivel do ser, em oposicéo as abstracfes
da légica hegeliana. No entanto, o sensivel tem para ele duas significagdes bem distintas: de um
lado é o individuo imediato presente na intuicdo sensivel, de outro, a espécie concreta
apreendida por uma intuicdo purificada pelo entendimento. Se a individualidade no fundo é
um erro psicoldgico, o sensivel especifico possui em si mesmo sentido e razdo e, portanto,
uma universalidade origindria, uma forca genérica aquém do intelecto, capaz de reflexdo
natural. Sabemos que a espécie é um sujeito vivo que tem na consciéncia o paradigma de sua
objetividade. Num ostensivo retorno a Leibniz, todos os seres do universo tomam vida, mas,
em vez de pulverizados numa infinidade de ménadas fechadas sobre si mesmas, Feuerbach os
divisa engrenados numa hierarquia natural de espécies. O principio de especificacdo passa a
resistir no mundo, a razao identifica-se a realidade exterior que, por isso mesmo, se vé dotada
de um movimento de interiorizacdo. Dentro de cada espécie, as determinacfes estdo num
constante relacionamento entre si a realizar as potencialidades iniciais. Todo objeto €, em
suma, sujeito reflexionante especificado, 0 que torna possivel subordinar as relacbes da reflexdo
pura (como a causalidade) a relagOes intersubjetivas do tipo da simpatia que vimos se exercer
entre os astros. Em palavras mais chés, a exata compreensdo dos fenémenos implica na
apreensdo das relacGes vitais que 0os objetos mantém entre si, de forma consciente ou ndo.
Nada mais facil portanto do que conceder ao género a capacidade de determinar-se, de
particularizar-se e de chegar assim ao individuo separado, que todavia € motivado a superar
essa separacao.

Os objetos ndo estdo apenas distribuidos em espécie estanques, entre eles estd sempre
operando um sistema de dominacéo, pois cada género inclui no raio de suas atividades, isto é,
no circulo de sua objetividade realizada, outras espécies de que se alimenta. A espécie é uma
totalidade que engloba outras totalidades parciais. No todo dessa hierarquia e desse festim vital
encontra-se o intelecto, género dos géneros, a consumir todos 0s seres a0 menos em intengao.
Como ser, o entendimento é o sujeito absoluto que se pde a si mesmo. No entanto, é parte da
natureza, de modo que seu carater absoluto deve ser efetuado dentro das condicoes estipuladas
pelas limitacGes da espécie humana. Em que medida, porém, abarca e consome a totalidade do
universo?

O consumo nessa altura pode ter dois sentidos: ou significa apenas a apreensdo
intelectual das relacGes vitais existentes, ou exprime de fato a atividade concreta de absorgéo
do objeto pelo sujeito, acompanhada pelas trocas energéticas respectivas. Ndo ha duvida de

L ldem, § 47.
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que Feuerbach envereda pelo primeiro caminho. Para ele a praxis, no fundo, se amolda ao
conhecer e a dialética opera como uma praxis imaginaria. E significativo o fato de programar o
amor a humanidade como a forma de praxis por exceléncia, dedicando-se contudo a combater
a especulacdo filosofica e religiosa. Limita-se a denunciar a praxis fantastica inerente a esse tipo
de atividade intelectual, mas ndo se engaja numa luta politica nem desenvolve qualquer
atividade revolucionaria. Todo o seu interesse se encaminha para a procura, na religido e na
filosofia, das manifestacdes da alienagdo humana, tentando descobrir na patologia espiritual as
raizes do homem auténtico. Ja que o fundamento da alienagdo é no final psicoldgico, a Unica
palavra de ordem a ser proferida por sua filosofia dirige-se contra as perversées do
conhecimento. Importa sobretudo descobrir as virtudes regeneradoras da vida comunitéria,
trazer todos 0s homens para essa luz, a fim de que todos desfrutem as delicias do coletivismo
postulado pela espécie.

Movendo-se no interior de determinag6es do entendimento, Feuerbach, em que pese
ao seu vitalismo irracionalista, pode finalmente passar sem a negatividade hegeliana. Tendo
fixado e isolado as determinagdes, a triplicidade do conceito serve-lhe apenas para descrever
um processo que, no fundo, poderia ser descrito em outros termos. O retorno da alienagdo
para a verdade do género humano ndo instaura uma objetividade radicalmente diferente. Sua
dialética se desenvolve no plano do diadlogo e da ambiguidade, numa constante alternancia do
ser-em-si e do ser-outro, sem desembocar numa sintese propriamente superior. Excluida,
porém, a negatividade como supressédo dos contraditdrios, o que resta da dialética hegeliana a
ndo ser o0 vago movimento de perda e recuperacdo, que a dialética cristd do pecado original ja
explorara?

O pensamento metodoldgico do jovem Marx ndo desenha seus contornos com tanta
precisdo e nitidez, talvez por isso mesmo seja mais rico e mais sugestivo. Evidentemente o
consumo na segunda acep¢do mencionada, pretendendo substituir o impulso inerente a ideia
absoluta, matriz de toda atividade e determinacéo, pelo trabalho definido no contexto
artesanal. No entanto, ao tentar livrar-se dos impasses da dialética feuerbachiana, enreda-se em
dificuldades ainda maiores. Ndo ficamos sabendo, em primeiro lugar, qual é de fato o ponto de
partida das determinagOes dialéticas. Em certos textos, a natureza é concebida como
objetividade independente autodeterminante, sujeito capaz de especificacdo. No desdobrar
desse processo nasce 0 género humano, ponto final de longa série de transformacdes e
comeco de outras tantas. Por certo a autodeterminacdo ndo pode aparecer como
autoproducdo, porquanto, eliminada a ideia de um trabalhador transcendente pela prépria
colocacdo do problema, a ideia de um trabalhador imanente a natureza ndo seria nem
materialista, pois introduziria sub-repticiamente um principio espiritual a trabalhar a matéria,
nem dialética, ja que se moveria no dualismo entre matéria e espirito. Onde a natureza vai
porém encontrar o principio de sua especificacdo, a universalidade originaria e motor do
processo dialético? E evidente que a natureza ndo se da imediatamente como universal;
entretanto, em varios momentos da andlise do jovem Marx, somos levados a crer que a forga
determinante do género humano provém de uma forga ascendente, perdida na sucessédo das
especies. O homem e a natureza possuiriam desde o inicio 0 mesmo principio fundante, o
espirito germinaria da natureza e as instituigdes sociais como o estado e o partido se filiariam
as pedras por uma linhagem direta.

Noutros textos € 0 homem o principio de tudo, a natureza apenas 0 corpo inorganico,
0 ser-outro no qual devera encontrar o cumprimento de suas virtualidades. Sabemos que a
negatividade, no sentido hegeliano, demanda e passagem do ser-em-si no ser-outro, o
mergulho na exterioridade, o esgotar-se nela; e, a0 mesmo tempo, a certeza de que 0 outro nao
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é nada além do ser: é “0 outro do primeiro, 0 negativo do imediato, que portanto estd determinado
como mediato e em geral contém em si a determinagdo do primeiro”*. Na aplicacdo desse esquema
as relacBes da espécie humana como natureza, a dialética do jovem Marx esbarra ademais, em
duas dificuldades simétricas.

A primeira diz respeito ao carater concreto que atribui & universalidade da espécie. No
momento preciso em que se faz materialista, ao transformar o trabalho na manifestacdo de
uma forma primitiva, estabelece entre os termos da contradicdo uma troca, uma assimilacéo
mutua, que vicia o processo dialético, pois a unidade dos opostos ndo é obtida através da
supressdo dos termos contraditérios. Para Hegel, a unidade configura a identidade da
identidade e da diferenca, 0 momento em que se revela que o ser-outro nada mais é além da
negacdo do ser-em-si, ou melhor, o proprio ser-em-si determinado. Desse modo, 0 processo
dialético implica a0 mesmo tempo a passagem integral de um termo no seu oposto e a certeza de
que esse termo ao passar no outro estd a conservar a si mesmo. O jovem Marx mantém a
identidade dos opostos: entre 0 agente e 0 objeto da troca permeia a unidade da assimilagéo —
sistema de acdo reciproca — mas com isso fica suprimido 0 momento em que 0O ser-em-si
desaparece no ser-outro, faz-se outro e se esgota nele, pois essa agdo reciproca implica na
manutencdo da dualidade dos termos. Por mais que o homem trabalhe a natureza, por mais
que ambos se alterem nesse processo, 0 homem se obstinard em nédo ser a natureza e vice-versa.
Como evitar, no entanto, que as relagdes entre género e espécie caiam sob o mecanismo da
causalidade? Hegel se esquivava ao problema inserindo-as no interior da universalidade do
conceito pressuposto desde o inicio. Marx ndo tera outra solugdo a ndo ser se apelar para a
mesma universalidade, atribuindo-lhe porém um carater natural e biologico. Essa intervencdo
do conceito, na qualidade de Deus ex machina, ndo compromete em Ultima instancia a pureza de
seu materialismo?

Se contudo supormos a incorporacdo do ser-em-si no ser-outro operada pelo trabalho,
deparamos com a dificuldade simétrica. O pensamento materialista deve ver na objetividade
contraposta ao género humano uma exterioridade nativa, impossivel de ser considerada
simples momento posto pelo sujeito. Tal é, além do mais, a chancela da necessidade da
alienacdo, porquanto, como vimos, somente a capacidade das determinacfes naturais obrigara
0 homem a esquecer a transparéncia de sua universalidade primitiva. A natureza se da como
pressuposto concreto que ha de ser consumido por inteiro a fim de que o homem reencontre
sua livre destinacdo. Qual é porém a garantia de que sera capaz de penetra-la até seus recessos?
O que nos assegura ser o trabalho uma atividade de tal sorte que seja capaz de destruir toda e
qualquer resisténcia da matéria? E bem possivel que o conhecimento e a dominacio da
natureza constituam apenas uma ideia reguladora a pretender uma realidade nunca alcancavel.
Nesse caso, nosso conhecimento seria sempre aproximado e nosso dominio sobre ela sempre
incompleto, a cairem por conseguinte sob a égide do que Hegel denomina a ma infinitude. O
homem absorveria a natureza e o pretendido humanismo natural se revelaria uma triste utopia.

Vimos que para Hegel o problema ndo existia: a oposi¢édo contra a qual o ser vivo se
defronta é em Ultima instancia estabelecida pelo proprio conceito, de modo que basta 0 mero
reconhecimento da base intelectual do objeto assim posto para que a exterioridade se ilumine e
se converta num momento do espirito. Obviamente o jovem Marx estd impedido de seguir por
esse caminho. Para ele 0 homem somente superara a contradicdo fundamental se dominar a
natureza em sua propria naturalidade, se a submeter integralmente ao despotismo de seus fins.
Como é possivel porém uma identificacdo desse tipo? Quais as garantias de que o trabalho,
enquanto exteriorizagdo da especie, possua essa faculdade extraordinaria? Se Marx pretende

1 Hegel: WL. 11, 495.
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salvaguardar o papel constituinte da praxis, ndo lhe é permitido pensar o objeto sensivel em
termos feuerbachianos, como se fosse subjetividade oculta e desgarrada. Desse modo, a
identificacdo do homem e da natureza numa Unica realidade superior seria obtida as custas do
esvaziamento da forga constitutiva do trabalho e gracas a sub-repticia espiritualizacdo do
objeto. Por mais estranho que pareca, entretanto, encontramos nos textos do jovem Marx
tracos da reducdo da materialidade dos objetos, ou, em termos hegelianos, da transformagéo da
realidade concreta numa objetividade adequada ao conceito.

E de notar primeiramente a vivificagdo do mundo. Tudo se submete as relacdes vitais,
até mesmo a atracdo dos planetas. Dado isso, do mesmo modo que em Hegel, a objetividade
oposta ao ser vivo ndo se determina pelas categorias da reflexdo (causa e efeito, todo e parte,
etc.), mas apenas é capaz de ser afetada por tais relagcbes de uma forma subsidiaria. No mundo
entre o ser vivo e 0 mundo exterior existe uma secreta conivéncia.

O jovem Marx avanga nessa direcdo ainda mais longe do que Feuerbach. De repente,
sem elucidar a passagem da reflexdo animal para a humana, prové essa ultima com a dimenséao
da consciéncia que, de uma perspectiva naturalista, se exprime no postulado da sociabilidade
originaria. Transformadas as relaces entre os individuos, necessariamente se altera o sentido
do comportamento do homem com a natureza: no fundo da objetividade ha de ser
encontrado o reflexo da organizacdo social. Vimos os objetos se definirem através da
exteriorizagdo da sociabilidade, que tem nas coisas brutas o termo mediador. Desse modo,
recuperar a objetividade alienada ndo implicaria na supressdo da propria objetividade, como
Marx néo se cansa de salientar. Bastaria inserir a relagédo entre o homem e a natureza em outro
contexto social — operacdo permitida pelo extraordinario desenvolvimento das forgas
produtivas — para que a alienacdo posta pelo inicio da histdria desaparecesse por completo.
Tudo se resumiria pois num enorme esforco da humanidade de reformular sua propria
organizacdo e de vencer as resisténcias que a natureza, desde o inicio, opds ao projeto de pleno
desabrochamento das potencialidades humanas. No entanto, a passagem pelo trabalho
subjetivo, com o necessario recurso a funcdo fundamental da finalidade externa, vicia a
possivel solucdo. Seja qual for a transparéncia da organizacdo social e o dominio que 0s
homens exercerem sobre si e sobre a natureza, se tudo for em Ultima instancia conformado
pela relagcdo imediata do trabalhador com o objeto de seu trabalho, se o trabalho subjetivo em
suma continuar a manter seu papel constitutivo, entdo a resisténcia natural dos objetos aos
designios humanos, sua propria naturalidade, estara sempre a impedir sua cabal integracdo num
mundo totalmente espiritualizado. A objetividade natural levanta um obstaculo intransponivel
ao trabalho do individuo, o qual somente poderd ser vencido quando for superada a prépria
objetividade do produto. Nesse contexto a solugdo hegeliana € inevitavel. O individuo se
defronta com o objeto exterior (sua exterioridade é condicdo de sua materialidade), fere-o com
a forca mecanica, a coisa resiste e se esquiva, de maneira que 0 processo sempre supde uma
insuficiéncia no cumprimento do projeto, uma imperfeicdo no produto e o condicionamento
do trabalhador a situacdo natural. Para que o movimento dialético supere a ma infinitude da
finalidade externa, como ndo postular o aniquilamento da prépria objetividade material?
Quando o jovem Marx, portanto, retoma as andlises individualistas da Fenomenologia do Espirito,
obrigando ao processo de constituicdo dialética a afunilar-se na relagdo individuo e objeto, ndo
estd apenas recuperando as defini¢ces hegelianas como a de propriedade e de valor, que
dependem diretamente da objetivagdo e exteriorizacdo da pessoa, mas estd pondo a
continuidade do movimento dialético na dependéncia do consumo integral do objeto, ou
melhor, da transformacéo da finalidade externa em interna. Ora, se 0 objeto ndo apresentar
previamente a transparéncia do conceito, essa metamorfose torna-se impossivel.
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Estariamos com essa objecdo selando definitivamente a sorte da dialética materialista?
Ndo teriamos outra alternativa a ndo ser retomar a loucura hegeliana ou desistir por completo
de fundar a dialética numa ideia precisa de negatividade? Acompanhamos brevemente 0 novo
caminho percorrido pela obra da maturidade. O fundamento se desloca da relagdo sujeito-
objeto para uma objetividade-sujeito: a mercadoria. Na sociedade capitalista, industrial por
exceléncia, a atividade do individuo se define e se estrutura no contexto abstrato postulado
pela troca. A andlise passa a mover-se em diferentes niveis de abstracdo nitidamente
demarcados. Recuperam-se as hipdteses da economia politica, como a demanda efetiva e a
troca por equivalentes. O concreto é constituido pela trama das determinagfes essenciais.
Reaparece a distingdo entre a construcdo categorial e 0 nascimento historico. Os contraditorios
passam a anular-se a0 mesmo tempo. Mas as defini¢des hegelianas ligadas ao processo de
exteriorizacdo do individuo sdo expressamente ridicularizadas. Tudo indica que penetramos
num novo universo de discurso. Sera valida essa impressdo? Na medida em que progride em
suas analises situadas concretamente, cada vez mais Marx deixa de lado as questBes
metodoldgicas. Nunca porém as abandonou por completo, pois anuncia seu intento de
escrever um trabalho em que examinaria o nucleo racional da dialética hegeliana. Esse projeto
todavia nunca foi levado a cabo. E ficaram desse modo sem resposta uma série de questBes
fundamentais: 1) a superacgdo das determinagdes contraditdrias; 2) o esquema da temporalidade
e as relacBes entre a andlise categorial e a historia; 3) a completude e a continuidade do
movimento dialético; 4) a dialética da natureza. Engels tentou abordar o Ultimo problema;
embora ndo tenha terminado sua investigacdo, hoje sabemos que o caminho tomado por ele
dificilmente daria com uma solugdo convincente. Até mesmo nesse setor a questdo continua
aberta.

Talvez seja mais comodo abandonar as incertezas a especulacdo dos filosofos e lancar-
se de vez na construcdo da nova sociedade. O que importa porém ndo é a comodidade desta
ou daquela posicdo, pois quem se propde a alcangar a realidade racional o faz porque estd
disposto a honrar a verdade. Na sua propria praxis germina a ddvida e a interrogacdo; cumpre
desperta-las.
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